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PRESENCA DE SANTO AGOSTINHO NA LOGIQUE DE LA
PuaiLosorHIE, DE Eric WEIL

Lufs MaNUEL BERNARDO
Universidade Nova de Lisboa

«Dieu est I'infini en face de '’homme toujours déterminé: mais ¢’est dans la
destruction par la liberté que la détermination de la liberté existe et que Dieu
se révele en sa vérité: in interior homine hebitat veritas.»

Logique de la Philosophie, p. 187

A Logique de la Philosophie de Eric Weil, publicada em 1950, obra maior
do autor e, certamente, uma das grandes obras do século xx, apresenta, apds
uma extensa Introdugio, uma sequéncia de discursos categoriais, centrados em
categorias logicas que funcionam como «os principios que unem num (ou para
um) discurso, discurso e situagior. ! Cada discurso categorial diz, de um modo
proprio, o sentido do discurso uno, constituindo-se, assim, como uma possibi-
lidade para o homem de encontrar um Sentido ¢ uma forma de Sabedoria para
a sua existéncia. Desta feita, as categorias, tém, 4 vez, « sua aristeia no devir da
razio para si mesma, a vez, elas sio as protagonistas da historia da liberdade». ?
Neste esfor¢co complexo de esquematizagio da pletora discursiva, Eric Weil re-
leva dezasseis categorias materiais — da Verdade 3 Acgdo — e duas formais —
Sentido ¢ Sabedoria.

Para a interpretacio de uma tal organiza¢io é decisivo o estatuto que se
entenda ser proprio destas duas Gltimas categorias: se nelas se vé um ponto de
chegada da filosofia de Weil, entio, estaremos perante uma doutrina filosofica
cuja originalidade se vai estabelecendo pela negacio dos discursos materiais ¢

que tem o seu modelo de Sabedoria para propor; se, pelo contrario, se aceitar

' Logique de la Philosophie, Paris, Vrin, 1985 (2) (= L.P.), p. 428.
2L.P., p.429.
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LUIS MANUEL BERNARDO

a formalidade destas duas tltimas categorias, de tal modo que a sua existéncia
s6 se torne visivel por destaque em cada discurso, estaremos perante uma logi-
ca dos discursos filosoficos que tem a pretensdo de ser, simultaneamente, uma
hermenéutica do discurso filoséfico e uma avaliagio critica do significado his-
torico da Metafisica ocidental. Por razées que apresentamos na nossa disserta-
¢io de doutoramento e que nio podemos aqui retomar, defendemos esta se-
gunda posigio.?

Para nos, deste modo, o titulo da obra — Logique de la Philosophie —
enuncia, exactamente, o projecto que nela se visa, a saber, o de compreender,
num tempo de crise,* o que estd em causa na op¢io, pois de uma opgio para
Weil se trata, pelo discurso, ou seja, pelo sentido, o mesmo é dizer, pela filo-
sofia. A questdo que norteia a totalidade da obra € a do sentido do sentido, pe-
rante a outra possibilidade, a da violéncia, para a qual «6 a eficicia contar,” e
que, com conhecimento de causa, lanca, contra a logica do sentido, a logica
do poder, do exercicio injustificado e injustificavel da forca, tanto mais amea-
cadora para a filosofia quanto, também ela, constrdi o seu discurso, parddia,
decerto, do discurso filosdfico, mas, por isso mesmo, nio completamente in-
compreensivel.

Assim sendo, a obra de Eric Weil retoma, 4 sua maneira, o problema da
morte ¢ da sobrevivéncia da filosofia, nio s6 perante a fragmentagio e a «des-
razio» da época, mas, sobretudo, em relacio a si propria, ao que a constitui
como proposta alternativa ao mito, 3 poesia, a ciéncia e a religido. Importa,
por conseguinte, insistir, que a Logique de la Philosophie instaura o plano de
reflexio no qual a filosofia se enfrenta a si mesma, na coeréncia das suas possi-
bilidades discursivas e da intencionalidade global que lhe corresponde na histé-
ria, a si mesma, uma vez que «o homem nio é apenas razodvel: a razio é a sua
possibilidade essencial, mas nio a sua possibilidade essencialmente (= necessa-
riamente e sempre) realizadar, © ¢ nesta reflexividade de terceiro grau descobre
que a unidade do discurso se pode dizer de dezasseis maneiras diferentes, se-
gundo uma logica, a0 mesmo tempo unitaria e plural, circular e aberta, discur-
siva ¢ historica.

Todavia, o que parece corresponder a efectuacio de uma coeréncia extre-

* Cf BERNARDO, L. M. Linguagem ¢ Discurso, uma hipbtese hermenéutica sobre a filosofia de Eric
Weil, dissertagio de doutoramento apresentada i F. C. S. H., Lisboa, 1998, pp. 421 e ss.

*«Les époques de la philosophie sont les époques de crise (crisein=discerner) ot les questions sont
aussi ambigues que les réponses, et ce n'est que dans les crises les plus profondes, celles de la tra-
dition philosophique et de tout sens concret de la vie, que la logique devient nécessaire et ainsi
compréhensibles L.P,, p. 431.

SL.P., p. 360.

S L.P., pp. 424-425,
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AS CONFISSOES DE SANTO AGOSTINHO — ACTAS DO CONGRESSO INTERNACIONAL

ma, apresenta problemas insoliiveis nos termos da propria obra, alguns dos
quais devem ser patenteados em virtude da sua relevancia para a sequéncia da
argumentacao.

Em primeiro lugar, a reflexividade produzida, por se encontrar atravessada
pela vontade de justificar o sentido do sentido, afigura-se, inevitavelmente, ¢
contra a intencio explicita do autor, orientada por um ponto de vista trans-
cendental, o qual, por sua vez, nega a autonomia dos discursos categoriais, ou
pelo menos, produz a possibilidade quer de uma redugio desses discursos a
unidade da logica, quer da detec¢io dos mesmos esquemas logicos de discursi-
vidade, uma espécie de gestualidade logica comum assente na diferenca entre
linguagem e discurso, a primeira originiria e espontinea, o segundo gerando
uma cisio matricial que confere i filosofia o estatuto de «historia da reconquis-
ta da espontaneidade»,” que imporia uma homogeneizacio dos actos ilocuto-
rios, nio obstante, e para ca, das diferencas locutérias. Ora, neste caso, cabe
questionar o alcance efectivo de cada discurso, o qual poderd ser ainda mais
fragilizado pela segunda ordem de dificuldades.

Estas dizem respeito A relagio entre discursos categoriais e discursos con-
cretos, na terminologia do autor, entre categorias e atitudes. Se as categorias
procuram compreender as atitudes nio podem ser prévias is atitudes na ordem
do tempo, mas, uma vez que as atitudes s6 s3o compreensiveis gragas aos dis-
cursos categoriais, estes sdo logicamente anteriores ds atitudes. Para alem disso,
as categorias ¢ as atitudes expostas sio puras, tanto por resultarem de uma de-
pura¢io esquemdtica, como por se constituirem como possibilidades de uma
pluralidade indeterminavel pela logica de discursos concretos. ® Mas, porque
sio elas proprias discursos, mantém uma dependéncia em relagio aos discursos
concretos produzidos ao longo da histéria da filosofia, de tal modo que, apesar
dos esforcos do autor para esbater uma tal interac¢io, o proprio texto estd,
com uma certa regularidade, marcado pelas referéncias as concepgoes que me-
lhor materializam um certo discurso puro.

Para caracterizar o modo como os discursos categoriais funcionam enquan-
to esquemas,” Weil introduz o conceito de reassungio: «¢ ele, escreve o autor,
que permite a aplicagio da logica i realidade historica, ou seja, que permite a

compreensio dos discursos concretamente feitos pelos homens do passado e do

presente». IV Ora, ainda que fundamental, este conceito di conta do mo-
TL.P., p. 424.
SCf L.P., p.427.
YCE L.P., p.430.
WL.p., p. 82
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vimento que vai da légica & histéria, mas nio permite resolver a dificuldade
légica, e para a Logica, do movimento inverso. E que a Logica tem a preten-
sio de nio ser uma filosofia das concepgdes do mundo, '! e a introdugio do
conceito de reassuncio reforca um tal posicionamento.

A solugio apresentada por Weil ajudar-nos-d a melhor compreender o
que esti em causa: «A resposta é que a filosofia nasce num momento deter-
minado, em circunstincias determinadas (...) ¢ que ela nasce entio filosofia
completa, num momento, portanto, em que todas as atitudes estio presen-
tes. Mas isto nio implica de modo algum que todas as categorias sejam des-
de logo, e de uma sé vez, pensadas como tais (...). Todas as categorias estio
presentes, mas s6 tarde é que a presenca de todas é compreendida. Pois, em
cada passo da histéria, s6 uma categoria esti no centro e as outras sio rejei-
tadas por ela para o pano de fundo, como reais, é verdade, mas como nio
essenciais...». 12

O autor considera, assim, a existéncia do que poderiamos designar como
uma reciprocidade dialéctica: desde o principio, que deve ser entendido como
o inicio da filosofia e o seu recomeco em cada discurso concreto, a totalidade
das atitudes estd presente, o que significa que a totalidade das categorias estd,
igualmente, presente, em si, mas nio para si. Ora a sucessiva tomada de cons-
ciéncia das potencialidades discursivas, a historia da auto-compreensio da filo-
sofia, é gradual e tal como, uma vez constituida a sua logica, que neste sentido
representa o fim dessa historia, cada categoria pode ser vista como o «titulo
principal de um capitulo», ' assim um autor pode protagonizar, ressalvado o
facto de todo o discurso concreto encerrar em si a totalidade das categorias,
o discurso proprio de uma categoria.

Gera-se, desta feita, a montante, uma relativa permeabilidade entre o plano
dos discursos concretos e o plano dos discursos categoriais, que acaba por afec-
tar ambos: os discursos categoriais sofrem, no seu dinamismo intrinseco, mes-
mo nos momentos da exposi¢io da categoria nos termos em que ela se diz a si
propria, para si prépria, um processo de temporizagio, que manifesta a irreso-
lucio do par filosofia/filosofar; as filosofias eleitas saltam para a ribalta da logi-
ca, doravante lidas como expressoes privilegiadas de categorias/atitudes puras,

nelas se descobrindo um nicleo de sentido que patenteiam para ca das reassun-

W Cf L.P., p.281.
21 P, pp. 428-429.
BCE LP., p- 430.
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¢des, mas um tal papel implica a sua entrada no jogo da Logica, isto € o cum-
primento do que, de alguma forma o guido pré determinou. **

Ora, hia uma referéncia deste tipo a S. Agostinho na Logique de la Philo-
sophie, na pigina 187, correspondente a categoria de Deus: Eric Weil, apos ca-
torze paginas sem qualquer remissio explicita para qualquer autor, introduz,
sem necessidade aparente, uma expressio retirada do De Trinitate, XIV, 7 —
in interiore homine habitat veritas. Que significado possui esse acto na economia
geral da categoria?

Antes de entrarmos na elucidacio da categoria de Deus e da sua relagio
com S. Agostinho, julgamos poder afirmar que Weil era leitor da obra do au-
tor medieval, como decorre de outras duas referéncias, em artigos sobre reli-
gido e politica, dessa feita i Cidade de Deus: Christianisme et Politigue (Criti-
que, 1953);'5 Religion et Politique.'© No primeiro artigo, a referéncia &
mediada pelo tarefa de recensio da obra de Gilson Les Métamorphoses de la Cité
de Dieu; no segundo a referéncia é directa.

O tema de ambos os artigos e que constitui o verdadeiro interesse de Weil,
como se depreende de outros artigos sobre as relagdes entre religiio e politica,
bem como do que Weil salienta na concepgio agostiniana, ¢ o do confronto
entre o movimento de secularizacio da ac¢do politica na modernidade e a sua
rejeicio pelos autores cristios, seus contemporaneos. !’

Para nds, o que é mais significativo, por reiterar uma mesma gestualidade
weiliana, é o facto de, aqui também, Eric Weil privilegiar S. Agostinho como
representante da concepgio politica cristi. Obviamente, a Cidade de Deus é
uma obra fundamental para qualquer abordagem de uma concepgio cristd da
politica ¢ da historia e, nessa medida, ndo deve causar surpresa que Weil a ela
se refira. Contudo, o que merece destaque € o facto de, no primeiro artigo, o
autor saltar da concepg¢iio agostiniana, revisitada, com toda a pertinéncia, se-

gundo Weil, !® por Gilson, para a perspectiva protestante e, no segundo, nio

14 Para uma apresentacio esquemitica e sintética dos principais conceitos de filosofia de Eric Weil,
vi. CANIVE Z. P. Eric Weil (1904-1977) ou la question du sens, Paris, Ellipses, 1998, em especial
as pp. 49 a 59.

15 Essais et Conférences II, Paris, Vrin, 1991, pp. 51-52; 63 e 74.

16 Ie Temps de la Réflexion, 1981, pp. 189-191.

7.Cf., p.ex., Essais et Conférences II, pp. 67-69.

' (M. Gibson part de Saint Augustin. Et quel autre point de départ pourrait-on désirer? Sans dou-
te nous aecorderions (et aecorderons) i I’Antiquité gréco-romaine plus que ne fait M. Gibson.
Mais saint Augustin quoi qu’il ait puis 3 I'Antiquité, malgré tout ce dont il a hérité (...), Saint
Augustin fut le premier a penser le probleme de la foi en ses rapports avec le politique.» Essais et
Conférences I, p. 51.
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introduzir qualquer outra referéncia histérica relevante. E como se na concep-
¢io de S. Agostinho estivesse, para Eric Weil, a totalidade da posicio crista.

Uma tal elisio remete-nos para o procedimento idéntico efectuado, anos
antes, na categoria de Deus. Nela, igualmente, o discurso da categoria estd re-
ferido a S. Agostinho como se ele fosse nio s6 o melhor exemplo mas o
exemplo suficiente do discurso em causa. Poder-se-ia considerar que estiva-
mos perante uma op¢io de Eric Weil, mormente por nio se tratar de uma his-
toria da filosofia ou de uma filosofia das concepgoes do mundo, nio fora a in-
tengdo do autor de construir o discurso da categoria, como salienta Michel
Renaud, «para ca da sua elaboragio pela teologia, para ¢i da sua diversificacio
em religides multiplas». ¥ Acresce que o caricter sistematico da obra, bem co-
mo a forte influéncia da filosofia hegeliana, fariam esperar o recurso a outros
autores, nomeadamente da tradicio escolastica.

Alids a referéncia explicita ao De Trinitate surge num momento de viragem
do discurso categorial, quando se extremam as dualidades e se procede i iden-
tificagio do implicito filosdfico, o que poderia levantar a suspeita sobre o hori-
zonte agostiniano da categoria. Nio nos parece que essa suspeita seja sustenti-
vel, como justificaremos com mais pormenor adiante. Pelo contririo, julgamos
que a referéncia algo intempestiva a S. Agostinho no dltimo ponto antes da
exposi¢io das reassuncgdes constitui um reconhecimento da divida do autor em
relacio a uma filosofia que lhe deu acesso a um discurso no interior do qual
tem algumas dificuldades de orientacio, resultantes, eventualmente, de se en-
contrar, segundo o proprio, «por mais do que uma razio, fora de qualquer
cristianismo dogmaticor. 2!

Assim sendo, i concepgio agostiniana corresponde, para Weil, uma dupla
tungio dialéctica: por um lado, ela parece constituir-se como a fonte matricial
da atitude do crente e do discurso categorial que permite a sua dicgio; por ou-
tro lado, o que ela deu a ver ao filésofo da ldgica foi o principio do movimen-
to de superacio da categoria ou, o que para o efeito ¢ o mesmo, a compreen-
sao do seu papel na logica da filosofia.

Esta ambivaléncia funcional do discurso agostiniano na Logique de la Phi-
losophie, discurso origindrio, potencialmente préximo da pureza da categoria
e, em virtude de uma tal proximidade, potencialmente, particular, adstrito ao
centro de discursividade a volta do qual se constrdi, determina o modo como

ele é integrado na obra, legitimando, num primeiro momento, a hipétese de

Y RENAUD, M. L'interprétation de la foi et du salut dans la philosophie de M. Eric Weil, Rewe "Théo-
logique de Louvain, 2 éme Année, 1971, fasc. 3, pp. 334 ¢ 330. CE, th., L.P., pp. 180-181.
" Essais et Conférences I, p. 63.
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que o essencial da categoria e o essencial do discurso agostiniano possam coin-
cidir. A verificar-se uma tal hipétese, poder-se-ia concluir que Weil encontrou
no pensamento de S. Agostinho aquele momento, acima descrito, em que
uma atitude, a do crente, adquire um discurso proprio, suficientemente coe-
rente e sensato para o satisfazer, de tal modo que, doravante, qualquer discurso
sobre Deus mesmo quando julga negar uma tal dependéncia, se reverd nos ter-
mos em que ele foi ai cristalizado.

O discurso agostiniano cumpriria, assim, uma dupla exigéncia, a da tomada
de consciéncia do que estava implicado na atitude do crente ¢ a da constitui-
cio de uma espécie de transparéncia para a dialéctica da discursividade total,
patenteando, ou permitindo patentear, os conceitos de esteio da filosofia, dic-
¢io mediadora enquanto acesso em direc¢io a origem, ao tal discurso anterior
ao da teologia e das religides, mas apropriado & compreensio da atitude, *' e
ancoragem na discursividade filosofica, garantindo a compreensio da categoria
pela filosofia. 22 Para a logica, a pluralidade de discursos que antecederam ou
sucederam essa fixacio nio é suficientemente relevante para o tracado do que
é original na categoria/atitude e s6 se justifica a sua indicagio a titulo de
exemplos, de reassungdes de categorias anteriores efectuadas a partir da catego-
ria de Deus.

Como veremos, para uma atitude de fidelidade hermenéutica minima ao
pensamento de S. Agostinho uma tal valorizagdo tem como contrapartida um
conjunto de reducdes que, ao limite, desfiguram, provavelmente, o que nele ¢
fundamental. De igual modo, as potencialidades hermenéutico-heuristicas da
Logique de la Philosophic sio postas a prova como resultado da proximidade
relevada, e num tal jogo dialogico, do mesmo passo, questiona-se a sua fungio
esquematizadora e clarifica-se o sentido global do empreendimento. Urge, por
conseguinte, destacar os tracos mais importantes do discurso da categoria de
Deus.

O discurso é exposto em cinco etapas: na primeira, a categoria € apresenta-
da no seu discurso préprio; na segunda, procura-se caracterizar a atitude do
crente, em contraposicio a compreensio inicial; na terceira, determina-se o
advento da liberdade como problema-chave quer para o discurso, quer para a
atitude; na quarta, patenteiam-se as dualidades resultantes do confronto entre

atitude e categoria ¢ evidencia-se a dindmica de auto-negagio que ¢ propria de

ACE L. P, pp. 180-181.
2CE L. P, pp. 186 e 188-190
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todos os discursos particulares, a qual antecipa a possibilidade de superagio da
categoria pela categoria da Condigio e na quinta apresenta-se as reassungoes
das categorias anteriores.

Em cada uma das quatro primeiras partes encontramos nio s6 o que pode-
riamos considerar o léxico basico agostiniano, como uma espécie de reconstru-
¢do hermenéutica de algumas etapas dialécticas do seu pensamento, o que nos
leva a formular uma outra hipdtese, justificavel apenas indirectamente, a de
que, para a elaboracio da categoria, Weil tivesse presente, a par do De Trinita-
te, as Confissdes. Esta hipotese surgiu-nos reforcada pela recente leitura em
paralelo dos dois textos. Alids, tanto a sequéncia da exposi¢io da categoria,
quanto os Tecursos retoricos, como, ainda, o sentido global que a unifica estdo
muito mais proximos dos das Confissdes. Um argumento decisivo, por dizer
respeito ao intuito proprio do De Trinitate, o de mostrar na estrutura e na ac-
tividade da alma humana uma analogia da Trindade, acentua a suspeita sobre a
sua inadequacio para o proposito de Weil, o qual nio faz qualquer mengio do
mistério trinitirio, antes, separa o discurso categorial sobre Deus do discurso
sobre Jesus Cristo, considerando este altimo uma reassungio da categoria pelo
discurso categorial da Personalidade (quatro categorias depois). >

No que concerne ao léxico, o qual representa, por ser seleccionado, ja
uma determinada orientacio do discurso, poder-se-ia estabelecer, praticamente
a cada passo, o paralelo com uma passagem das Confissoes: a titulo de exem-
plo, tenha-se em consideragio o modo como ¢ introduzida a problematica da
imago dei,*" e o relevo que é dado a ideia de Deus como fonte origindria; 25
veja-se a sequéncia em rede, na qual surgem felicidade, calma, descanso, beati-

tude, 2 que vem fechar a temitica da salvagio exposta anteriormente;?’ ou

BCf L P, p.315.

>

"4ll (0 homem) n'est plus seul devant la nature, le moi divin lui parle et il rencontre en lui un
autre moi qui, étant au-dessus de lui et donc désintéressé, ne s'oppose pas a lui, mais lui deman-
de seulement d’étre en vérité tel que son créateur I'a voulu: dans le fini, image de la transcen-
dance, liberté qui se détermine en vue de la puretés. L. P., p. 176. Sobre este tema escreve Kirs-
cher: «La notion fondamentale d’image exprime, vue du coté de Dieu, la structure catégoriale
nouvelle, i la fois une et dédoublée, telle que le jeu du méme et de I'autre reste structure ou-
verte et vivante..» KIRSCHER, G. Op. dt., pp. 259-260.

% dl (o homem) se saisi en sa plénitude en retournant i sa source». L.P., p. 176. Kirscher salienta

que «L’image de la source revient p. 176, 179, 185, 188». KIRSCHER, G. op. dt., p. 262.

«Ce qu’il (o homem) demande, ¢’est le calme (...) Mais obéissance, confiance, amour, compré-

hension sont plus que des moyens du salut: celui qui les posséde est sauvé, parce qu’en leur pos-

session il trouve le repos auquel il aspire. (...) Plus riche que I'homme heureux, celui qui vit et
croit en Dieu est dans la béatitude du salut, parce que tout ce qui peut lui arriver est pour son

bien et qu’a chaque moment de son existence il est stir du sens absolu de celle-ci.» L.P., p. 179.

«Croire et espérer en Dieu et — ce qui est la méme chose — T'aimer de tout son ceeur et de

toutes ses forces: voild le salut de 'homme». L.P., p. 178.
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AS CONFISSOES DE SANTO AGOSTINHO — ACTAS DO CONGRESSO INTERNACIONAL

os termos em que é equacionado o dialogo com Deus e a progressiva conver-

5 : )
ou ainda o entendi-

sio do discurso em prece; ® o tema do triplice amor;
mento de que a unidade do homem nio ¢, como nas categorias antigas, o re-
sultado de uma oposigio entre natureza e razio, mas estd dada num nivel de
interioridade constituido no e pelo coragio. *

Mas é na propria construgio dos momentos do discurso que se detecta
uma ainda mais forte presenca do autor das Confissées. Limitar-nos-emos, uma
vez mais, a alguns exemplos. Tal como a encontrimos numa etapa final, julga-
mos poder encontri-la logo de inicio, no modo como ¢ estabelecida a relagio
entre a categoria de Deus e a categoria do Mim, a partir de tragos da conscién-
cia infeliz, 3' da solidio do eu e do seu preenchimento por um outro cu, infi-
nito, e, por isso mesmo, capaz de o fazer feliz, ** didlogo instaurado doravante
no respeito mutuo da diferenga ontologica, 43 dinimica salvifica em que as no-
¢oes de imagem e de queda, de obediéncia amorosa ¢ de desobediéncia livre,
razio-vontade e graca, > formam a equagio do Mesmo e do Outro que faz do
homem em relacio a Deus «semelhante, mas ndo igualy, * e sustentam os con-
ceitos filosoficos de liberdade, reflexio, esséncia ¢ existéncia que, de acordo
com Weil, formam o contributo da categoria para a auto-compreensio da filo-
sofia (terceiro e quarto pontos).*°

Por sua vez, o modo como Weil descreve o acto de confissio ecoa clara-
mente o registo agostiniano, sintetizando as diversas passagens das Confissdes
em que o santo se interroga sobre os destinatirios bem como sobre as razoes
Gltimas da confissio: «Falando para si proprio, cada um fala para todos ¢ fala
assim a todos; exprimindo o que traz no coracio, exprime o sentimento de ca-
da um: se confessa a sua indignidade, se implora a clemeéncia de Deus, se canta
os seus Louvores, fi-lo para si e para a comunidade. Os seus irmios em Deus
sofrem ¢ alegram-se como ele: quando ele se dirige a eles, estd seguro de ser

compreendido, de ser compreendido no que sente, e nio apenas nas suas pala-

«Sa question devient priérer. L.P.,, p. 182.

9 «Mais dans Uamour de Dieu, 'homme ne se trouve pas seulement lui-meéme; il se rencontre
aussi avec lautre. Sa solitude a disparu, il vit avec tous les hommes, ses fréres, fils du méme pe-
re, qu'il comprend et qui le comprennent pasce qu'ils sont unis par un méme amours. L.P.,
p. 183,

«’homme est pour lui-méme cceur, c'est-i-dire, sentiment qui nést pas sentiment de besoin |
mais de richesse. Par Dieu et en Dieu, il est donné i lui-méme...». L.P., p. 185.

3 CE, de outro modo, RENAUD, M. art. dt., p. 344.

2.CE LP., p: 183.

WCE LP, m 182,

*CE LB, . 185.

2 LP, p 177

B Cf. L.P, pp. 184 e ss.

w
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vras, seguro de nio se apresentar perante adversirios ou juizes, mas de se diri-
gir a homens que sentem com ele». ¥/

A possibilidade de tais cruzamentos nio nos deve surpreender. Com efeito
a obra de S. Agostinho possui um conjunto de caracteristicas fundamentais pa-
ra o intuito de Weil: cronologicamente situada num periodo critico em que se
afrontam dois mundos, o que contribui para tornar visivel a diferenga entre a

categoria do Mim e a categoria de Deus, **

ela encerra a totalidade das ques-
toes da filosofia cristi em estado constitutivo e, por isso mesmo, dialéctico,
propondo uma «doutrina» que nio obnubila o questionamento originirio,
nem prescinde da totalidade das etapas do mesmo, como se, permita-se-nos a
imagem, ficasse de pé quer o edificio quer os andaimes, e admite ser lida como
uma teologia prévia i teologia, fornecendo ao filésofo légico a matriz da cons-
tituicdo do sentido.

Todavia, esse estado nascente, essa autenticidade da inquiricio, essa urgen-
cia de encontrar a intersecgdo entre a palavra criadora, a palavra de criagio e a
palavra criada, deixam espaco para duas interpretagdes globais, ou mesmo, co-
mo parece ter tentado Weil, uma interpretacio com dois momentos: uma pri-
meira favorecerd a mistica agostiniana, uma segunda acentuard os desencontros,
as clivagens, os desesperos, as dificuldades expostas pelo santo.

Esta dupla possibilidade interna 3 dinimica do filosofar agostiniano poderi
ter contribuido para facilitar o modo como se traga na Logique de la Philosop-
hie a progressio das varias etapas do discurso, a confirmar-se a nossa hipotese
de que a construcio da categoria de Deus estd sustentada na leitura weiliana de
S. Agostinho. Nio obstante, o que dai resulta corresponde ao inverso do senti-
do que norteia a investigacio do santo e, se nio poe em causa a sua presenca
na Logique de la Philosophie, suscita, pelo menos, divida sobre a legitimidade
do tratamento filosofico que lhe ¢ imposto.

Gilbert Kirscher equacionou com acuidade o sentido global dessa progres-
sio: «da atitude vivida a atitude pensada pelo tedlogo a atitude compreendida

pelo fildsofo, progride-se na descoberta da dualidade». * Mais adiante, reforca

Y L.P., p.184.

3 Este estado de crise, constitutivo da categoria de Deus, resulta, em contraposicio com a catego-
ria do Mim, da reflexividade possibilitada pelo didlogo com um outro Mim, absoluto, ¢, segun-
do Weil, permanece, mesmo quando supde justificada a existéncia do pecado, pela transcendén-
cia daquele com quem é estabelecido o didlogo: «Dans la catégoric de Dieu, 'homme ne
dépasse done pas seulement ce qu'il rencontre, mais se dépasse lui-méme dans la totalité de son
existence. Mais il se dépasse pour se voir, c’est-i-dire: son interprétation de lui-méme est réflé-
chic. 11 est évident que cette réflexion n'est pas compléte, puisque pour elle-méme elle se fait
dans un étre extérieur i elles, L.P., p. 187.

P KIRSCHER, G. La Philosophic d’Eric Weil, Paris, PUF, 1989, pp. 260-261.
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este entendimento: «E a consciéncia tedrica da fé que acentua a dualidade,
porque a captacio intelectual interessa-se pelas diferencas, pela articulagio, pela
mediagio». * Assim, como sustentiramos, alids, no inicio, o ponto de vista de
Weil é o do filésofo que nio quer, propriamente, compreender o discurso re-
ligioso ou teoldgico, nem a fé, enquanto atitude do crente, mas a logica da fi-
losofia, e que, dessa feita, destaca, gradualmente, a partir da aparente unidade
inicial do discurso categorial, as dualidades que considera serem-lhe estruturais.
Nesta inversio do modo como constitui o discurso, da unidade para a dualida-
de, da posi¢io para a negacio, fica a vista uma das diferencas essenciais entre o
percurso narrado nas Confissdes e a sua apropriagio por Eric Weil.

Um exemplo significativo é constituido pelo problema do «circulo herme-
néuticor. Por ter insistido na dualidade sentimento/razio, a qual facilita a ca-
racterizagdo do discurso da categoria como oriundo de duas 16gicas diversas (a
da poesia e a da filosofia), Weil ve-se impossibilitado de entender a unidade
dos dois termos que, artificialmente, separou. *' Assim, apresenta uma leitura
«moderna» da articulagio entre crer e compreender que ignora que «os termos
postos em contacto por esta conjun¢io devem ser captados juntos, uma vez
que o seu destino estd ligado por uma necessidade de ordem conceptualy,
Podemos afirmar que o resultado ¢ uma situagio paradoxal: privada da sua di-
mensio existencial, esta articulagio aparece cristalizada sob a forma da oposicao
compreensio/sentimento e inteligéncia/razio, de tal modo que o seu sentido
sO poderi ser estabelecido pelo discurso filosofico, o qual, precisamente, a des-
tituiu da sua intencionalidade originaria.

Uma tal necessidade de encontrar no fundo de um discurso que se quer
uno uma estruturacio dual, impondo a uma forma de Sabedoria a l6gica plural
do Sentido, remete para o quinto ponto, relativo as reassuncdes, a temdtica
central da filosofia cristad, o modo como se articulam em mutua inclusio ¢ em
mutuo esclarecimento fé e razio. Se o momento em que introduz a questio e
o modo como o faz, a partir de uma oposigio artificial entre o discurso da fé
e o discurso sobre o mundo, ¥ servem o propésito de enraizar nas insuficiéncias

W Idem, p. 261.

T «Comprendre n’est une activité rationelle que pour le théoricien de la philosophie. L'usage cou-
rant oppose justement la compréhension i I'itellectualisadon et Iatribue au ceeur, au senti-
ment», L.P., p. 188, nota 4.

2 LABARRIERE, P.-]. Crotre et comprendre, Paris, Cerf, 1999, p. 26.

B «Cest ce désir, celui de posséder un langage, qui donne naissance aux reprises. Le croyant, dans
Pattitude pure de la foi, ne parle pas de lui-méme, il est vrai; mais il parle, du moins il est tou-
jours tenté de parler de I'homme non régénéré, et ainsi de parler du monde. Certes, il en parle-
ra du point de vue de Dieu; mais Dicu cesse ainsi détre 'aimé de la foi, pour devenir le princi-
pe d’explication de ce qui est». L.P., p. 192,
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da teologia natural a exigéncia do discurso técnico e positivista da Condicio e,
logo, de construir uma solucio de continuidade na sucessio dos discursos cate-
goriais, ndo consegue, contudo, deixar de levantar a suspeita sobre a adequagio
do tipo de deducio efectuado.

Analisado retrospectivamente o discurso categorial, a partir deste altimo
momento e da articulacio opositiva extrema que ensaia, apercebemo-nos de
que a sua viabilidade é o resultado de um jogo permanente entre planos, como
se depreende do juizo que Weil faz sobre a posigio relativa da categoria:
«A categoria ¢ assim o ponto de viragem do devir filosofico, a mais moderna das
categorias antigas, a mais antiga das modernas. Nela, trata-se da compreensio
do homem; para nés, o homem é nela tudo, mas nesta atitude em si mesma o
homem nio ¢ nada (porque para si proprio ele mais nio ¢ do que reflexo)». *

Um paradoxo atravessa uma tal caracterizagio: pela introdugio de um
ponto de vista, simultaneamente contemporineo e universal, o para nos, o au-
tor desloca o centro do discurso da categoria de Deus para o Homem. Uma
recolha de diversas passagens, incluindo aquelas que formam o contexto ime-
diato de interpretacio da citagio agostiniana poria, imediatamente, a vista uma
compreensio antropologica da categoria (para o propdsito deste artigo, basta
ter em conta os dois exemplos seguintes: «Pela primeira vez, o homem ¢ o
principion; ¥ «Ela admite um acesso directo por nela o homem ser o centro» **).
Mas, assim sendo, cabe perguntar que especificidade corresponde A categoria
de Deus, presumindo, com o proprio autor, que esta posi¢cio nio corresponde
a qualquer ateismo dissimulado, nem a qualquer tentativa de suspeitar da au-
tenticidade da atitude do crente.

A leitura proposta por Weil s6 ¢ compreensivel se tivermos em conta os
dois desniveis supostos na citagio em anilise. Um primeiro, interior a propria
categoria, entre atitude ¢ categoria #: um segundo, correspondente ao «para
nds», entre antiguidade ¢ modernidade da categoria. Ora, a mtrodugio extem-
porinea do «para ndés», nio com fungio de apropriagio, mas de distanciagio
imprime, do exterior, um sentido contrario ao do estor¢o de compreensio do
crente, lancando, contra a aceitacio compreensiva do enigma e do mistério, os

procedimentos de auto-certificagio da racionalidade moderna.

#LP, p.188.
SL.P, p. 187.
©L.P., p.188.

7 Hi um movimento de superagio da atitude inicial do crente pela construgio de um discurso
teoldgico-filosofico. A dialéctica constitutiva da categoria, tal como € exposta, recria uma histo-
ria da progressiva racionalizagio efectuada a partir de um momento de sentimentalidade pura
em direccio a um momento discursivo, como s¢ a razio fosse o valor (ltimo almejado pela dis-

cursividade centrada na categoria de Deus.
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Essa vontade de transparéncia estd na origem da Gltima perplexidade que
iremos expor. Ao pretender universalizar o discurso da categoria, tornando-o
aplicavel quer ao Cristianismo, quer ao Judaismo, quer ao Islamismo, Weil
acaba por preterir o que & proprio de cada uma destas religides e essa perda é
tanto mais grave quanto, ao converter a fé numa atitude genérica, cria uma
oposicdo insuperdvel entre atitude e categoria que ¢ oposta ao significado da
confissio religiosa. ¥* A reducio assim operada for¢a uma das elisdes mais in-
sustentaveis: a da remissio da cristologia para uma categoria diversa da de
Deus, a categoria da Personalidade, e a consequente consideracio do Cristia-
nismo como uma reassun¢io da categoria de Deus pela categoria da Personali-
dade. * Uma vez mais, a dualidade serve o propésito da Logique de la Philo-
sophie, mas, simultaneamente, configura-se como obsticulo insuperavel para o
entendimento da tradi¢io filosofica cristd, ao mesmo tempo que suscita a davi-

da sobre a possibilidade da Logica restituir adequadamente a problemitica on-

5(

tologica.

Este mesmo equivoco contamina a interpretagio de proposta agostiniana.
O jogo entre os varios pontos de vista que & constitutivo do discurso da Logi-
ca, o qual inverte o sentido da aplicacio do par hermenéutico distanciagio/
/apropriagio, ! ¢ forca os virios discursos a uma coeréncia global que nio lhes
€ propria, leva-nos, concluindo a nossa exposi¢io, ao paradoxo de uma pre-

senca/auséncia de S. Agostinho na Logique de la Philosophie de Eric Weil.

# Como aponta Michel Renaud, «Dissociant I'attitude pure de la foi de son contenu proprement
chrétien, M. Weil obéit aux nécéssités de sa Lagigue, qui recherche la cohérence interne de cha-
que discours particulier. On peut toutefois se demander si la Logique respecte ainsi le lien que,
dans sa foi, le chrétien pose pour lui-méme entre sa foi et le contenu proprement trinitaire de
celle-ci» RENAUD, M. Art. cit., pp. 342-343.

¥ CL. L.P., pp. 314-316.

% A este propdsito escreve Michel Renaud: «Ce que M. Weil refuse, ce n'est pas seulement un
Dieu déformé par les abus de I'athéisme, mais bien I'affirmation d’'un Dieu sous forme d’Etant
ontologiquement distinct de 'homme; en un mot, c’est I'affirmation de Dieu comme Personne qui
se voit rejetée dans la mesure ou elle est prise au sens littéral». RENAUD, M. Art. cir., p. 240.

"1 Cf. KIRSCHER, G. op. cit., p. 263.
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